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     לט גיטין
  משה שווערד 

  
  גליוני מנחת חן  .1

  
  

 רש"י מסכת גיטין דף לט עמוד א ד"ה הא מני .2
דתניא (ערכין דף ה) המעריך פחות מבן חדש    להקדש לבטלה  -אין אדם מוציא דבריו  הא מני ר"מ היא דאמר  

ר"מ אומר נותן דמיו דאדם יודע שאין ערך לפחות מבן חדש וגמר ואמר לשם דמים הכא נמי יודע שאין עבד  
  . ו ולומר דמיו עליראוי לא להקרבה ולא לבנין וכיון דבלשון הקדש אקדשיה גמר בדעתו להקדיש דמי

  
  שערים מצויינים בהלכה .3

  
  

 חדושי הר"ן על גיטין דף לט/א   .4
וא"ת ואכתי נימא דליהוי עם קדוש קאמר כרב והרי הא מני ר"מ היא דאמר אין אדם מוציא דבריו לבטלה.  

שחרור לא הוציא לשון    י"ל דס"ל לר"מ דמדקאמר לשון הקדש ולא אמר לשון,  לא הוציא דבריו לבטלה
וא"ת ונימא דלדמיו הקדישו והרי הוא קדוש לדמיו קאמר דלישנא הכי משמע  ,  הקדש לבטלה ודמיו עליו קאמר

טפי, י"ל דכיון דמשום אין אדם מוציא דבריו לבטלה אתי' עלה אין לך בו אלא פחות שבהקדשות דהיינו דמיו,  
  : יהא חייב באחריותוא"נ דליפות כחו של הקדש דיינינן הכי שאם ימות 
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  הלכה ברורה .5

  
  

 חדושי הרמב"ן על מסכת גיטין דף לט/א   .6
פי' ונהנה בו בעוד שהוא מחובר בראשו ולא גזזו, והמפרש בשתלשן ועשה  הכא בשערו העומד ליגזוז קא מפלגי.  

ואע"פ שהוא מחובר בשעת הקדש אין הולכין  ,  ממנו נפה וכברה, לא אמר כלום, דא"כ הו"ל תלוש ומועלין בו
אן אע"פ שהיו מחוברים מועלין  וכן בגדולי אילן למ"ד יש מעילה בגדולין הבאים לאחר מכ,  אלא אחר נהנה

, וה"נ אמרינן במעילה (י"ג א') בדש קלעינין בשדה הקדש משום דאבקא מעלה להו ואע"פ שהיה קרקע  בהם
  עולם משעה ראשונה, וכן כתוב בספר הישר: 

  
  גליוני מנחת חן  .7

  
  

 חדושי הרשב"א מסכת גיטין דף לט עמוד א .8
נהנה בו בעודו מחובר בראשו אבל אחר שנתלש לכו"ע מועלין  והכא בשערו העומד ליגזז קא מיפלגי. כלומר ו

בו אף על פי שהקדישו כשהוא מחובר שאין הולכין אלא אשעת הנאה, וכן נמי בגידולי אילן למ"ד יש מעילה  
בגידולין אף על פי שהן מחוברין מועלין בהם, והכי איתא (בתמורה) [במעילה י"ג א'] דאמרינן התם הדש מלעין  
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מעל ופרכי' והא אין מעילה בקרקעות ואמרינן זאת אומרת אבקה מעלה להו אלמא כיון שבשעה בשדה הקדש  
  שנהנה ממנו הוי תלוש אף על פי שהיה בשעת הקדשו קרקע עולם מועלין בו וכן כתוב בספר הישר.

  
 חדושי הרשב"א מסכת גיטין דף לט עמוד א .9

וכן הלכתא גט שחרור.  וצריך  לחירות  יצא  יוחנן המפקיר עבדו  ר'  גב דאמר ,  אמר עולא אמר  ואף על 
ועוד דשמואל   חדא דרב ושמואל הלכתא כרב באיסורי  שמואל דאינו צריך גט שחרור לא קיי"ל כותיה

מוקמינן לה ודרשא דעבד איש  ,  ואמימר וכולהו אמוראי דלקמן הכי סבירא להו,  ור' יוחנן הלכה כר' יוחנן
לעבד שיש לרבו רשות עליו מילתו מעכבת את רבו מלאכול בפסח אי נמי כדדריש לי' בשילהי החולץ (מ"ח א') 

  . אליבא דר"ש בן אלעזר עבד איש אתה מל בעל כרחו ואי אתה מל בן איש בעל כרחו
  

  גליוני מנחת חן  .10

  
  

  ג]-חג הפסח [ע' שכב -אז ישיר .11
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  הגדת אור החמה מהדורה חדשה ע' צ"ז  .12
גם כאן רצה הקב"ה להתחיל את קנינו בנו בתורת עבדי ד' עי"ז שצוה אותנו כשעדיין היינו ברשותו של פרעה  
וממילא חל קנינו בשעת היציאה, ואם הי' מתחיל רק לאחר חצות היה חסר כל הקנין הנ"ל שהרי כבר שוחררו  

יו שאנו אוכלים את המצות זכר לחירות והי' מסתבר דזמן אכילתן תהא לאחר חצות,  מעבדות פרעה, ואף דעכש
מ"מ אפשר דהטעם הוא משום דכל אדם חייב לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים ולכך נכלל גם פרט זה 

  בתוכו, והיינו שעושה כאילו הוא עכשיו יוצא והיינו שעושה את האחר חצות כאילו הי' לפני חצות זה. 
  

 תוספות מסכת גיטין דף לט עמוד א ד"ה קטנים כל .13
זכין  וכן בפרק מי שמת (ב"ב קנו:) גבי פלוגתא ד  דאין להן יד לזכות בעצמן  -טנים כל המחזיק בהן זכה בהן  ק

ואף על גב דאית ליה זכיה במציאה כדאמרינן בהניזקין (לקמן נט:) היינו מדרבנן מפני  לקטן ואין זכין לגדול  
וא"ת בפרק לולב וערבה (סוכה מו:) אמר לא ליקני איניש לולבא לינוקא   דרכי שלום והכא לא שייך ההוא טעמא

התם בפיקח כגון צרור וזרקו אגוז ונוטלו דהא וליכא למימר ד  בי"ט ראשון דינוקא מקני קני אקנויי לא מקני
בפ"ק דקדושין (דף כב:) בההוא עובדא דא"ל שלוף לי מסנאי משמע דהוה בו דעת וקאמר התם איכא דאמרי  

  . וי"ל דדעת אחרת מקנה אותן שאניקטן הוה 
  

 ספר קצות החושן על חו"מ סימן רלה  .14
אלא דהרמב"ם    והנראה לענ"ד דודאי בתוס' הוכיחו שם ר"פ התקבל דקטן זוכה כשדעת אחרת מקנה אותו 

סובר דהא דזוכה קטן כשדעת אחרת מקנה אותו הוא גופה מדין זכיה דזכין לקטן, דהא כתב ז"ל: יראה לי שהקטן  
תן דמים והחזיק בקרקע תעמוד בידו אעפ"י שאין ממכרו בקרקע כלום, שהקטן כמו שאינו בפניו שקנה קרקע ונ 

הוא וזכין לאדם שלא בפניו עכ"ל. ואי כדברי מוהרי"ט דהוא משום דעת אחרת מקנה מה זה שכתב שהקטן כו'  
גופה דמהני דעת  אלא נראה דהרמב"ם (שם פכ"ט מהלכות מכירה הל' יא) סובר דהיא  וזכין לאדם שלא בפניו.  

אחרת הוא מדין זכיה שהנותן זוכה לו והנותן גדול, ואע"ג דבעלמא לא מצי נותן גופיה לזכות למקבל אלא צריך 
הכא שקטן בעצמו זוכה אלא שאין לו דעת ומש"ה אינו זוכה במציאה,  ,  מקבל בעצמו לזכות או ע"י אחר

י' רמג (סק"ז) דה"ה בגדול כשאינו מתכוין  . ועמ"ש בס אבל היכא דאיכא דעת נותן הנותן בעצמו זוכה לו
  , והודעת אחרת מקנה מהני דעת נותן והוא מצד זכיה וע"שוכגון שסבור שלו הוא דכה"ג בהפקר לא קני, 

  
 דבר יעקב מסכת גיטין דף לט עמוד א .15

הפנ"י מקשה מהמשנה [ב"ב דף קנו ב) שר' יהושע סובר שיש    -וי"ל דדעת אחרת מקנה אותן שאני    -טו] בא"ד  
זכיה לקטן, כיון שאינו יכול לזכות בעצמו, וקשה שבדעת אחרת מקנה הקטן קונה בעצמו. וכבר הקשו כן התוס' 



 

5 
 

מיירי בקטן שלא הגיע לגיל צרור וזורקו אגוז ונוטלו, וכ"כ הפנ"י. עוד  [להלן סה. ד"ה צרור] ותירצו ששם  
 תירצו שמיירי שם בקנין חליפין וקטן אינו מבחין בקנין זה.

ו] מקשה מה הסברא לחלק בין דעת אחרת מקנה לאין דעת אחרת מקנה, דאם הקטן זוכה במתנה  -הש"ך [רמג 
 . הרי שיש לו כח לזכות, א"כ למה לא יזכה במציאה

ד] מביא המ"מ שכתב שמהני דעת אחרת מקנה מדין זכיה, ומבאר הקה"ח שהמקנה מזכה   -הקה"ח [רלה  
 . לקטן הקונה דעת כדי לזכות. ומקשה הקה"ח דאם זכיה מטעם שליחות, יהיה קשה דאין שליחות לקטן

גם   וכתב הקה"ח שהתוס' חולקים על המ"מ ואינם מפרשים שדעת אחרת מקנה הוי מדין זכיה, ומש"ה
. וכן מוכח מהתוס' [להלן סה. ד"ה צרור]  אם זכיה לקטן הוי מדרבנן, בדעת אחרת מקנה הקטן קונה מה"ת

שהקשו למה צריך זכיה לקטן הרי הקטן זוכה בעצמו כשדעת אחרת מקנה. ולפי המ"מ ליכא קושיה דמה שהקטן 
 זוכה בדעת אחרת מקנה הוי מדין זכיה לקטן.

סימן יז] מקשה [על ביאור הקה"ח במ"מ] מה שייך זכיה על כוונה ודעת, הרי ובשי' ר' שמואל [ב"מ דף כב.  
בעצמו.   אצל הקונה  שיהיה  צריך  לקנות  וכוונה  שדעת  אחרת מקנה, מבארים  בודאי  והסברא שמהני דעת 

ז] שמהני כיון שהמקנה עושה מעשה ההקנאה דהיינו העברת הבעלות    -הגר"ש והקה"י [יבמות סימן ל  
א"צ שיהיה אצל הקונה דעת לקנות וסגי שיהיה לו רצון לקנות, ולקטן יש רצון וחסר לו לקונה, ובכה"ג  

 דעת.
הבית אהרן מבאר הטעם שדעת אחרת מקנה עדיף, משום שיש חילוק בין קנין לזכות מהפקר לבין קנין 

ד לקנות מחבירו, דהזוכה מהפקר צריך ע"י הקנין לעשות תרתי, להפקיע זכות משאר אנשים, וגם לייח
לו, וא"צ להפקיע משאר   לו, משא"כ במתנה שצריך רק לייחד החפץ שיהיה קנוי  החפץ שיהיה קנוי 

 אנשים, כיון שבל"ה הנותן אינו רוצה לתת לאחר, ומש"ה בזה סגי בידו של קטן. 
  

 דבר יעקב מסכת גיטין דף לט עמוד א .16
כיון שאין לקטנים יד לזכות  -יב] אבא שאול אומר גדולים קנו עצמן בני חורין קטנים כל המחזיק בהן זכה בהן 

ומביא דכתב  בעצמם.   רסז].  [יו"ד סימן  הטור  וכ"פ  והרמב"ם כמו אבא שאול.  ולהלכה פסקו התוס', הרי"ף 
אין להם תקנה שבמיתת הגר לא  הרמ"ה גר שמת והניח עבדים קטנים, ושום אדם לא זכה בהם עד שהגדילו,  

וכי גדלי אף על פי שפקע ממונא, איסורא לא פקע   יכול לזכות בהם,  פקע איסורא מינייהו שהרי כל הקודם 
  .  השתא, דאין עכשיו מיתת אדון שיפקיע איסורא מינייהו

  .  הב"י חולק וסובר שבשעה שגדל, הוא זוכה בעצמו מחמת מיתת רבו כאילו באותה שעה מת רבו
הרמ"ה סובר שמעשה המיתה היא המתרת ואינה  ,  הקו"ש [ח"ב סימן כח] שהם נחלקו בגדר מיתת האדון  ומבאר

לה], והב"י סובר שההיתר הוא מה שהאדון הוא מת, והרי גם אח"כ הוא   -מתרת אלא בשעתה [וכ"כ הט"ז רסז 
. וכ"כ האמרי משה [סימן עוד י"ל דהב"י סובר שההיתר הוא מה שאין לו אדון והרי גם עכשיו אין לו אדון.  מת
  יז הובא להלן אות טז] דמה שאין בעלים לעבד הוא המתיר. -כד 

  
===============================================================
===============================================================  

  
 רש"י על גיטין דף לט/ב   .17

  לשון הפקר הוא:  -נתייאשתי 
  

 תוספות על בבא קמא דף סו/א  .18
דא"כ אפי' בתר דאתא לידיה באיסורא יוכל    מכאן משמע שיאוש אין כהפקר גמורכיון דבאיסורא אתי לידיה.  

לקנות מן ההפקר והא דאמר בהשולח (גיטין דף לט:) נתייאשתי מפלוני עבדי דלא בעי גט שחרור אי אמרי' 
מפקירו דאי יאוש הוי הפקר המפקיר עבדו יצא לחירות ואין צריך גט שחרור לא משום דכי מתייאש הרי הוא  

א"כ אפי' אתא לידיה באיסורא כיון שמפקיר זכה בהן אלא התם היינו טעמא דכי היכי דבהפקר אין צריך גט  
  שחרור לפי שאין רשות לרבו עליו ה"נ כשנתייאש אין לרבו רשות עליו:

  
  



 

6 
 

  שערים מצויינים בהלכה .19

  
  

 הערות הגרי"ש אלישיב מסכת גיטין דף לט עמוד ב .20
 יאוש והפקר

נתייאשתי מפלוני עבדי. האחרונים (קצוה"ח ונתיה"מ) יסדו לן חילוק בין הפקר ליאוש. דהפקר יצא תיכף 
משהפקיר מרשות הבעלים, ואילו יאוש לא יצא מרשותו עד דאתי לרשות זוכה. ונפקא מינה כשחוזר בו, 

 אבל ביאוש יכול לחזור כל זמן דלא זכה בו אחר. בהפקר צריך קנין חדש
והנה הקצוה"ח (ר', ה') כתב דהנותן חצירו לראובן, והניח שטר המתנה בתוכה, דלא קנה ראובן. דדוקא בגט  
ובשחרור דלא בעינן שיזכה בשטר אלא די בנתינה, ואפי' כתבו על אסוה"נ כשר, מהני נמי חצירו וגיטו באכ"א.  

 יך שיזכה בו המקבל וכל שלא עשה בו קנין לא קנה החצר. משא"כ בשטר מתנה צר
והקשו לפ"ז איך זוכה העבד כשאומר "נתיאשתי מפלוני עבדי" הרי ביאוש לא יצא מרשותו עד דאתי לרשות  

 העבד, והעבד אין לו זכיה כל זמן שעדיין הוא בבעלות האדון. וזהו ממש כמו השטר שהניח ברשות הנותן. 
לשון הפקר הוא". ולראשונה כתב זאת כאן. דאילו לעיל ל"ח. כתב "יאוש    -נתיאשתי  כתב "  דהנה רש"יוי"ל  

ואולי כוונתו ליישב  .  ה"ה כהפקר" היינו שכשיצא מרשות האדון דינו כהפקר. אבל כאן כתב שהוא לשון הפקר
  . ועיין.ויאוש דינו כהפקר זאת דבעבד שאני

  
 שו"ע חו"מ סימן קצ  .21

, קנה, ואין אחד מהם יכול לחזור בו. ואפי' נתן ונתן לו כסף שוה פרוטה(ב) בכסף כיצד, מכר לו בית או שדה 
  לו הכסף על מנת שיחזירהו לו, קנה: 

  
 מאירת עינים /סמ"ע/ על חו"מ סימן קצ  .22

ואיירי דוקא כשנתן לו השוה פרוטה   ות מפרוטה אין חשיבות לקנות בודפח(א) ונתן לו כסף שוה פרוטה.  
או לא עייל ונפיק אזוזי וע"ד שנתבאר בסי' זה בס"י וקיצר כאן וסמך   על דמי הפרעון והשאר זקף עליו במלוה

אבל אין לומר דלא איירי כאן בכסף שנותן בשביל  אמ"ש אחר זה או כשכל שיווי המקח אינו אלא פרוטה  
המקח אלא שנותן לו פרוטה שבפרוטה זו נשתעבדו זה לזה זה לקנות וזה למכור ושאין א' יכול  שיווי  

דהא קנין כסף נלמד משדה עפרון וכסף הנזכר בשדה עפרון   דז"א  דומיא דקנין שטר וחזקה וק"ס לחזור בו
  עפ"ר:הי' דמי שווי השדה ו

  
 טורי זהב על חו"מ סימן קצ  .23

דהא   הבנתי דבריו  מ"ש סמ"ע סק"א דכל שלא נתן בתורת שווי מקח אינו קונה לאסעיף ב' שוה פרוטה   
הא גם גבי קנין דאשה בכסף נלמד מעפרון כמו דאי' ריש  כ' רמ"א סי"ז באמר ערבוני יקון קנה הכל. ועוד  

  :קידושין וזה פשוט דבאשה קונה אותה דרך נתינה לחוד לא בתורת שיווי מה שהוא שוה
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 ספר אבני מילואים סימן כט ס"ק ב  .24
יג,א] בהא    ולענ"ד נראין דברי הסמ"ע דכסף היינו מדמי שיווי המקח דרש"י בפ' הלוקח עובר [בכורות 

דאמר ר' יוחנן דבר תורה מעות קונות דיליף מדכתיב ונתן הכסף וקם לו ויליף הדיוט מהקדש והתם במעשר שני 
ש בשטה מקובצת פ' הזהב [מז,ב] טעמא דר' יוחנן משום דרוב קנינים  כסף חילול הוא משיוי המעשר, וכן לפי מ"

בכסף כדכתיב אוכל בכסף תשבירני ע"ש והוא כסף שיווי א"כ ה"ה כסף דקרקע דהוא כסף שיווי וכן בעבד עברי 
דנקנה בכסף בקידושין (יד,ב) ויליף שם מאמה העברי' דנקנית בכסף מדכתיב והפדה מלמד שמגרעת פדיונה ופי'  

וכיון דכסף שקונה  ת וכשם שקונה עצמה בכסף כך נקנית בכסף ע"ש וע"ש ריטב"א בחידושיו (דף ט"ו),  ר"
עצמה ודאי כסף שיווי דהוא גרעון כסף לפי השנים ה"נ כסף שנקנה נמי כסף שיווי וכן לפי מה שפי' רש"י 

ד וכיון  ע"ש  בכסף  היתה  נקנית  א"כ  כסף  בגרעון  עצמה  דקונה  כיון  מוהפדה  כסף דילפינן  שיווי,  כסף  גרעון 
 שנקנית נמי כסף שיווי:

.  וכן נראה פ' השולח (דף ל"ט) גבי נתייאשתי מפ' עבדי כו' או בכסף או בשטר והאי פקע ליה כספי' ע"ש
ולפי דעת הב"ח וט"ז דאשה דנקנית אינו מכסף שיוי אלא מכסף קנין א"כ בנתייאשתי מפ' עבדי נהי 

שה ומשמע מזה דכסף לא מהני אלא כסף שיוי ומשום דבאשה נמי דפקע לי' כספי' ליקני בכסף כמו בא
ולכן נראה עיקר כדברי הסמ"ע דכסף שקונה היינו היכא דנותן  וכמ"ש מדברי הרא"ש,    שייך כסף שיוי

  לפרעון או לתחלת פרעון בזה הוא דקונה:
  

 דבר יעקב מסכת גיטין דף לט עמוד ב .25
האבנ"מ מביא מכאן ראיה לסמ"ע, דבשלמא לפי הסמ"ע שכסף הוי שווי מובן שאחרי שפקע ממונו אינו יכול  

 י מעשה קנין, למה לא יועיל לענין הקנין איסור.לתת שוויו, אבל לפי דעת הט"ז שכסף הו
הגרש"ש [קידו' סימן ב ד"ה והא] דוחה שכוונת הגמ' שכסף הוי קנין בממון, אבל אם פקע הממון לא  

 מהני קנין כסף, דדוקא באשה הוי גזה"כ שמהני כסף, ולא בשאר איסור.
גדר מעשה שיחרור אלא בגדר מכירה א] דוחה שכוונת הגמ' ששחרור בכסף אינו ב  -הקה"י [קידו' סימן י  

שהאדון מוכר העבד לעצמו, וכיון שהוא מדין מכירה ממילא שייך רק כאשר יש לרבו קנין ממון בעבד, 
 יד].  -אבל כאשר פקע כספיה ונשאר קנין איסור, לא שייך מכירה. וכן מפרש הדב"א [ח"א סימן לט 

בד שמשתחרר ע"י כסף הוי גדר של מכירה לעצמו או גדר של מעשה שיחרור כמו שיחרור  האמרי משה [סימן כד עיין לעיל לח: אות טו] דן האם ע
ן בשטר. והאמר"מ [אות יג] רוצה להוכיח מכאן שהוי גדר של מכירה, ולכן כשפקע כספו לא שייך מכירה, אבל אם הוי שיחרור למה לא יועיל לקני

  כמו הגרש"ש שכסף הוי קנין בממון ולא באיסורא. האיסור לחוד. וסיים ויש לדחות. ונראה כוונתו דאפשר לדחות
  

 גרש ירחים מסכת גיטין דף לט עמוד ב .26
אפשר להמליץ מה שזכרו בי תפלה,  לרבא כו' אפיתחא דבי תפלה.  (רפז) בגמרא אשכחיה רב נחמן בר יצחק  
הוא על פי מה שמבואר לעיל (לח, ב) דרבי אלעזר שיחרר עבדו  ] 1[, ופירש"י (ד"ה דבי תפלה) בית הכנסת

מיבעיא   בגט שחרור לא  במעוכב  אבל  גמור,  חורין  בן  יהיה  אם  רק  מצטרף  דאינו  ונראה  לעשרה,  להשלימו 
תו) דמותר בשפחה דודאי אינו מצטרף, אלא אפילו לפירש"י (ד"ה אין לו תקנה) דאסור להתוספות (מ, א ד"ה או

ואם כן רבי אלעזר ששיחרר עבדו  ,  בשפחה ובבת חורין, על כל פנים לא הוי ישראל גמור ואינו מצטרף למנין
"ל בכסף  להשלימו לעשרה, אי סבירא ליה דצריך גט שחרור, ע"כ היה שם סופר ועדים לכתוב השחרור, או דס

והשתא נפקא מינה אפיתחא  ,  אין צריך גט שחרור וכסף גומר בו, ואפשר שנטל פרוטה בעדו כדי שיופדה בכסף
דבי תפלה אם חסר אחד למנין, איכא נפקא מינה, אם כסף גומר שפיר יכול בקל ליתן אחד פרוטה בעדו 

ר, ואין הסופר כאן, כשילכו  שיופדה בכסף, או בקנין סודר דהוי ככסף, מה שאין כן אי בעינן גט שחרו
או דנפקא מינה ]  2[ ,  אחר הסופר יצטרף הסופר ולא יצטרכו לעבד כלל, ואם כן אפשר שהיה מעשה בפועל

  , והיא מליצה נכבדת ודו"ק: בהזדמנות הענין כך, ואם כן יפה נדרשת המליצה, על מציאת השאלה בבית התפלה
  

 שערים מצויינים בהלכה  

  
===============================================================
===============================================================  
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  ספר בית אוצר .1
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  ז אות כב: מרגליות הים  .2
פרק א הערה נד כתבתי על אשר מצינו שרבי אומר אומר    רבי אומר אומר אני כוי. בספרי יסוד המשנה ועריכתה

ים  באהעצמו רשם ״אומר אני״, ו  דעת  יען בהיותו עורך המשנה סידר דברי קודמיו וכשרצה להוסיף  אני היא
  לומר ״אומר אני״ נקטו רבי אומר אומר אני   המשנה לא יכלו אחריו כאשר שננו

  
 דף על הדף מסכת גיטין דף לט עמוד א .3

 בגמ': שערו העומד ליגזז כו' כגזוז דמי. 
 

נשאל המהרי"ל דיסקין (עה"ת פ' כי תבוא) אמאי נשים נשואות הולכות עם כיסוי ראש ואילו הבתולות הולכות  
פרועות ראש. והשיב שהרי כיון שלכשינשאו גוזזות את שערותיהן, אם כן שער זה שלהן שעומד לגזוז כגזוז  

 דמי, והרי השער עצמו כיסוי להן. 
 

דן בכלות שהי' נוהגות להסתפר למחרת החופה, אם כן כשטובלין לפני   בשו"ת חתם סופר (חלק יו"ד סי' קצ"ה)
 נישואיהם, הרי השער עומד ליקצץ, ואמאי לא הוה חציצה.

 
והשיב על זה דכיון שאינן עומדות ליקצץ רק למחרת, ומחוסר מעשה דבעילת מצוה, במחוסר מעשה לא אמרינן 

  כל העומד ליגזז כגזוז דמי, וממילא לא הוה חציצה.
  
  
  
  
   
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  


